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За время работы над проектом «Урал мари. Смерти нет» мы побывали почти 

во всех марийских деревнях Свердловской области и Пермского края — гово-

рили с их жителями, фотографировали, снимали видео и записывали интер-

вью. Мы хотели понять, как деревенские марийцы переживают современные 

культурные трансформации, как они меняются сами и как меняют мир вокруг 

себя. В том числе и невидимый мир. Отношение к предкам — или отношения 

с предками — главное, что отличает традиционную жизнь от современной, 

а деревенскую от городской. Поэтому нашей задачей было увидеть и зафик-

сировать связанные с умершими обряды, ритуалы, сны, магические практики 

и поверья. Причем не только древние, но и современные — результат синтеза 

традиционной марийской религии, христианства, эзотерики. 

Мы, горожане, стараемся не думать о плохом. Вся наша культура обслу-

живает желание забыть о смерти, и поэтому смерть всегда внезапна и веро-

ломна. Для жителей марийской деревни граница между мирами гораздо более 

демократичная. С их точки зрения, человек после смерти продолжает вести 

активную загробную жизнь. Марийцы общаются с покойниками — кормят их 

по праздникам, видят во снах, получают послания из иного мира и отправляют 

на тот свет необходимые умершим родственникам предметы. 

Для нас опыт марийцев стал ключом к пониманию нас самих — город-

ских жителей с неопределенной идентичностью, сложными историями семей 

и хаотической системой верований. 

НАТАЛЬЯ КОНРАДОВА, ФЕДОР ТЕЛКОВ, АЛЕКСАНДР СОРИН

Проект «Урал мари. Смерти нет» стал возможным благодаря участию 

фонда поддержки социальных исследований «Хамовники» (Москва)



  13

всероссийский съезд народа мари, на котором, в частности, было принято 

решение отказаться от оскорбительного для марийцев слова «черемисы». 

Были основаны газеты на марийском языке, а в 1920 году образована Марий-

ская автономная область (с 1992-го — республика Марий Эл) — впервые за 

всю историю марийцы получили автономию, хотя продолжали жить и за пре-

делами республики. Через десять лет советская национальная политика рез-

ко изменилась. Начались коллективизация, голод, религия попала под жест-

кий запрет, многие марийские жрецы — карты, моллы — были репрессированы. 

Во время войны марийцы стали одними из первых, кого отправляли на 

фронт. Как и другие представители финно-угорских народов, многие погибли 

на Финской войне или в первые дни Великой Отечественной войны в Белару-

си и в Украине. Во время и после войны все работали в колхозах и совхозах 

и не могли уехать из деревни. За пропуск трудодней во время молений марий-

цев наказывали. Хозяйства, которым после войны требовалась рабочая сила, 

не отпускали жителей деревень на учебу в райцентры и города. Большая часть 

рассказанных нам личных историй была посвящена работе в колхозе — часто 

за продукты, а не за деньги, и без какой-либо надежды на улучшения. Этой не-

  справедливо высокой ценой марийцам удалось сохранить свой деревенский 

жизненный уклад. 

После войны марийская деревня мало чем отличалась от других совет-

ских деревень, за одним исключением: среди крестьян-марийцев было доста-

точно много тех, кто сохранил веру предков даже во времена самого пика 

религиозных гонений. Не считая короткого послабления во время войны, 

когда представителям всех вероисповеданий разрешалось молиться, рели-

гиозная жизнь марийцев при советской власти проходила тайно, и верующие 

рисковали попасть под репрессии. 
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КТО ТАКИЕ УРАЛЬСКИЕ МАРИЙЦЫ

Марийцы начали переселяться на Урал из Поволжья, с территории нынеш-

ней Республики Марий Эл, в XVI веке. Первая волна миграции была связана 

с ключевым событием в истории российского государства — в 1552 году Иван 

Грозный взял Казань. На территории Казанского ханства жи ли тюрки и финно- 

угорские народы, часть которых была недовольна перс пективой перехода под 

новое покровительство и христианизации. Среди бунтовщиков были и марий-

цы, которых до 1918 года называли «черемисами». На протяжении 30 лет после 

падения Казани марийцы вместе с другими финно-уграми вели черемисские 

войны, но в результате их были разгромлены и вынуждены подписать клятву 

верности Москве. 

В течение следующих столетий марийцам было запрещено заниматься 

кузнечным делом и селиться в городах — власть старалась полностью лишить 

новых подданных возможности ковать оружие и бунтовать. У тех, кто прини-

мал православие, было больше возможностей интегрироваться в российское 

общество — получить образование, жить в городе, не платить повышенные 

налоги. Те, кто предпочитал придерживаться традиционной веры, оставались 

жить в деревнях. А самые радикальные уходили подальше от цент ральной 

власти, на Урал, благодаря чему сохранили остатки традиционной религии 

даже во времена Советского Союза. 

Революция и Гражданская война были для марийцев не меньшим ис-

пытанием, чем взятие Иваном Грозным Казани в XVI веке или крестьянские 

бунты в XVIII-м. Некоторые марийцы воевали на стороне красных, другие 

исходили из того, что любые изменения приносят несчастья. Сначала совет-

ская власть поддерживала марийскую культуру. В 1918 году состоялся Первый 
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МОЛИТВА, КОЛДОВСТВО И ЗНАНИЕ 

Возрождение марийской культуры началось в конце 1980-х в Марий Эл. Тог-

да возникло понятие «традиционная марийская религия». Движущей силой 

нового движения были журналисты, этнографы и другие активисты из среды 

йошкар-олинской интеллигенции. 

Были основаны марийские общества и появились карты, которые про-

водили коллективные моления в рощах. Стали издаваться книги на марийском, 

был составлен список основных богов, календарный план главных марийских 

праздников и опубликованы тексты молитв — так называемый «марийский За-

вет». Прошли первые конкурсы марийской песни, а затем стала популярной 

и эстрадная музыка на марийском языке. 

Некоторые исследователи называют традиционную марийскую религию 

неоязычеством, другие — этнической религией. Так или иначе, официальная 

религия республики Марий Эл — новое явление, синтез деревенских культов, 

христианства и этнографических реконструкций. Уральские марийцы счита ют 

Марий Эл своей исторической родиной и стараются следовать инструкциям, 

которые там производят. Во время ежегодных молений в священной роще 

недалеко от деревни Сарсы марийцы молятся верховному богу Кугу Юмо 

(полное имя — Поро Ош Кугу Юмо, или Добрый Белый Большой Бог), а также 

богам, которые отвечают за основные силы природы: богу огня, богу тумана, 

матери ветра, матери Луны. 

Многие уральские марийцы помнят, как их родители ходили в священ-

ные рощи недалеко от деревень в советские времена. Однако к 1980-м эти 

традиции практически исчезли, а реконструкции в повседневности не прижи-

лись. Марийцы, как правило, затрудняются перечислить богов официального 
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В настоящее время в марийских деревнях переходная ситуация. Колхо-

зы давно расформированы, а их собственность брошена или же приватизи-

рована на спорных условиях. Подорванный традиционный хозяйственный 

уклад соче тается с плохим обеспечением деревень. В итоге, держать скотину 

оказывается едва ли не затратнее, чем покупать мясо в магазине. 

Сегодня большинство жителей марийской деревни — впрочем, как и лю-

бой другой — живут за счет бюджета и подсобного хозяйства. Одни работают 

в школах и домах культуры, остальные выживают за счет пенсий и пособий. 

В некоторых деревнях с удовольствием берут в семьи детей-сирот, за которых 

получают небольшие деньги. В других есть частные фермеры, однако их очень 

мало, и они находятся в сложных условиях: государство не поддерживает, 

а деревенские недолюбливают. Школьники в основном не планируют оста-

ваться в деревнях, где практически нет шансов найти работу, или же разра-

батывают сложные жизненные траектории, чтобы вернуться. Так, например, 

школьник из деревни Юва Свердловской области рассказал нам, что собира-

ется поступить в военное училище, отслужить и снова приехать в деревню — 

в мо лодом возрасте и с хорошей военной пенсией — чтобы заниматься там 

разведением рыбы. 

За советское время марийская культура потеряла свой авторитет. Для 

молодых людей 1970-х годов марийские язык, костюм и верования были при-

знаком деревенской отсталости. Между поколениями начались конфликты — 

дети смеялись над родительскими привычками, а родители ругали детей за то, 

что они «коммунисты». Однако не все было потеряно, и в 1990-е годы, когда 

повсеместно разразился кризис идентичности, у марийцев был на него про-

стой ответ: возвращение к традиции. Разумеется, как и всякий ренессанс, оно 

привело не к реставрации старой, а к появлению новой культуры. 
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культуры из деревни Марийский Усть-Маш, сказал, что колдовства у марийцев 

раньше не было и пришло оно, скорее всего, из телевизора, «от русских» — то 

есть из внешнего мира. Среди марийцев же были «знающие люди». Проблема 

оказалась в русском слове «колдовство», которое ассоциируется с черной 

магией — сглазом, порчей, отворотом, «килей» (нарывом) и всем, чего марий-

цы боятся и во что безусловно верят. «Некоторые занимались вроде бы хо-

рошим делом, а потом переходят в это, черт его знает», — сказал он. Скорее 

всего, марийцы не всегда различали черное и белое колдовство, но сегодня 

это различение есть. Интересную классификацию белого и черного предло-

жила практикующая знахарка Маня Янекова из деревни Малая Тавра. Она 

считает, что, например, отвораживать мужчину нельзя, а привораживать мож-

но, потому что это делается во имя добра. 

Для того, чтобы молиться, марийцам не нужны специальные слова — до-

статочно произнести пожелания на марийском языке. «Язычные мы, — сказа-

ла нам Татьяна Дмитриева из деревни Марийские Карши, — языком молимся». 

Мы часто задавали вопрос, поможет ли молитва марийским богам, произне-

сенная на русском языке, и просили перевести молитву. И почти всегда пе-

ревод на русский звучал, как православная молитва. Мы для марийцев были 

русскими, а значит, православными. С их точки зрения, вера определяет язык 

и наоборот, поэтому вместо дословного перевода марийской молитвы они 

предлагали ее русскую, предположительно понятную нам версию. 

Марийские культы вобрали в себя черты христианства еще со времен 

первых православных миссионеров. Многие марийцы крестились в начале 

XX века, следующая волна крещений пришлась на начало 1990-х — право-

славие оказалось одним из быстрых ответов на всеобщий кризис идентич-

ности. «Жалко, что мы так мало знали о собственной марийской традиции 
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пантеона, потому что предпочитают молиться более близким духам: воде 

и вет ру, хозяину деревни, хозяину кладбища, безымянной природе. А по осо-

бым случаям — Керемету, марийскому аналогу дьявола, который, в отличие 

от христианского собрата, не является абсолютным злом. Более того, есть 

специальные места, где обитает Керемет, которые часто так и называются 

(«керемет») и, как правило, располагаются в оврагах и других темных местах. 

Раньше кереметы были рядом с каждой деревней, как и священная роща. 

Сегодня на Урале есть одна действующая роща для коллективных молений 

и несколько кереметов, куда, впрочем, очень редко ходят. 

Самая архаичная часть деревенской жизни современных уральских ма-

рийцев связана со смертью — это похоронные ритуалы, кормление покойни-

ков по праздникам и по требованию, сны. Однако эти привычки и верования 

актуальны только внутри деревни. В городах, где тоже живут марийцы, такой 

интенсивной связи с предками нет. Покойные не путешествуют по планете 

и не становятся безымянными привидениями, как в кино или в комиксах. Они 

лежат на деревенском кладбище и приходят гостить в свои дома, но не вы-

ходят за магическую территорию деревни. 

Точно так же, строго внутри деревни, работает и бытовое колдовство — 

ежедневная рутина, если судить по собранным нами рассказам. Во время 

на ших экспедиций мы все время расспрашивали марийцев о том, существует 

ли колдовство и можно ли посмотреть на настоящих колдунов. Пару раз нам 

показали и дали записать на камеру заговор на быструю ногу, гадание на по-

ясе, а также некое лечение, которое было синтезом марийского колдовства 

и современной эзотерики. Но в основном на вопросы о колдовстве наши ин-

форманты смущались и старались переменить тему. Одно интервью немного 

прояснило ситуацию. Валерий Кандыбаев, активист возрождения марийской 
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домоткани, и костюмов, сшитых бабушками. Создать заново костюм по старым 

технологиям в домашних условиях практически невозможно: ткацкие станки 

есть только в некоторых клубах, где их специально восстанавливают. На про-

изводство домоткани уходит слишком много времени, да и некоторые вы-

шивки — самые древние и ценные — почти никто уже не умеет делать. Так, 

например, практически утеряна технология вышивки с изнанки по счету нитей. 

Ее использовали для самых важных предметов костюма — женского головно-

го убора, ворота рубахи, подола и т.п. Мы встречали женщин, которые знают, 

как делается такой орнамент, но перестали вышивать из-за плохого зрения. 

Лишь под конец работы над проектом мы узнали, что Валентина Абрамова 

из деревни Сарсы умеет делать такие вышивки, и смогли записать на видео 

изготовление узора «овечье копыто». 

Гораздо чаще старые костюмы сосуществуют с современными стилиза-

циями. Среди местных мастериц есть такие, которые не просто занимаются 

рукоделием, а видят в старых вещах магический смысл. Как правило, значение 

орнамента или деталей костюма они находят в Интернете, легко сочетая рус-

ские, марийские и другие символы. Есть случаи, когда один объект является 

носителем сразу нескольких магических смыслов: рукоделие, православные 

иконы и марийское колдовство. Так, одна мастерица в деревне Сарсы делает 

на заказ иконы в технике алмазной вышивки, которые «заряжает» магической 

силой. 

Такой же синтетический подход к магии и колдовству мы наблюдали 

в разных деревнях в связи со знахарством и разного рода лечением. Часто это 

бывает связано с непосредственным влиянием города. Так, в деревне Юва мы 

разговаривали с знахаркой, которая после перестройки открыла в Екате-

ринбурге кооператив экстрасенсов. В конце 1990-х она вернулась в деревню 
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в 1990-е, — сказала нам Наталья Шуматова из деревни Артимейкова, — тогда 

многие крестились, потому что непонятно было, куда еще бежать». Сегодня 

уральские марийцы старшего поколения принципиально не крестятся, чтобы 

«не предавать своих предков», однако часто молятся Богоматери и Николаю 

Чудотворцу. В Нижнем Бардыме рассказали, что молятся не только марийским, 

но и «русским» богам: Христу, Богоматери, Святому Николаю. А в Марийских 

Каршах показали, как некрещеный мариец должен накладывать крест: «спе-

реди, сзади и сбоку». 

Особенное место в ежедневной практике деревенских марийцев занима-

ет эзотерика — магические практики, пришедшие в 1980–90-е годы из средств 

массовой информации. На месте уходящего поколения традиционных кол-

дунов появились экстрасенсы — как местные деревенские, так и приезжие, 

и городские. Большое количество литературы, не говоря уже о газетах и те-

левизоре, поставляют информацию о «народных» способах лечения, защиты 

от сглаза, манипуляциях с «энергетическими полями» и другие магические 

практики, синтезированные из этнографических материалов, научных иссле-

дований, восточных религий и т.п. 

МАРИЙСКИЙ КОСТЮМ

Во многих деревнях нам рассказывали, что в 1960-е и 1970-е годы марийский 

костюм и любой другой признак принадлежности к марийцам считался сре-

ди молодых людей признаком отсталости и дремучести. После перестройки 

вместе с модой на марийскую культуру вернулся и интерес к костюмам. По-

ка еще в деревнях есть старые запасы пестряди — традиционной клетчатой 
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Мы разделили собранные нами истории на три главы. В первой речь идет 

о личных историях уральских марийцев, с которыми нам удалось поговорить. 

Они рассказывают о своей жизни и истории своих семей, о снах, об отношении 

к марийской традиции и об историях, связанных со смертью и с покойни ками. 

Во второй мы сконцентрировались на коллективных и публичных сторонах 

уральско-марийской культуры — на общих праздниках, молениях, конкурсах 

народных коллективов, костюме и на всем, что символизирует их сегодняш-

нюю идентичность. А в третьей главе речь пойдет о том, как развивается ста-

рая традиция. О новых жрецах, которые появляются на месте старых, о веро-

ваниях и обрядах, которые стали результатом синтеза марийской культуры, 

православия и популярной в деревнях разного рода эзотерики. 

Большая часть материалов проекта — фотографии, тексты, видео, семейные 

архивы — опубликована на сайте Uralmary.smerty.net. QR-коды в книге ведут 

на разные страницы сайта.
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и теперь занимается целительством, используя как традиционные магические 

ритуалы, так и практики New Age. В деревне Артимейкова нам рассказали 

об авторе из Екатеринбурга, который пишет книги по эзотерике. Одно время 

он консультировал жителей деревни о том, как себя вести в случае встречи 

с привидениями и другими проявлениями потустороннего. 

АУТЕНТИЧНОЕ VS СОВРЕМЕННОЕ

Сегодняшняя обновленная марийская культура является синтетической в том 

смысле, что в ней непротиворечиво сочетаются старые и новые культы: право-

славие, New Age и первобытная вера в одушевленность природы (анимизм), 

рассказы старшего поколения и информация из Интернета, этнографические 

описания марийцев миссионерами XIX века и современные реконструкции 

«марийскости» из журналов, изданных в Йошкар-Оле. 

Неизвестно, какие из существующих сегодня обрядов и традиций были 

характерны для марийцев с древности, какие возникли в результате тесного 

контакта с тюрками в Хазарском Каганате, Волжской Булгарии или Казанском 

ханстве, со славянами в XVI–XIX веках, а какие появились в 1990-е годы благо-

даря деятельности активистов на исторической родине, в республике Марий 

Эл. Во время наших экспедиций мы, конечно, не всегда могли побороть ис-

кушение отличить «настоящие» культы от поздних влияний, «аутентичные» 

марийские ритуалы и православные элементы и т.п. Однако важным для всех 

нас результатом проекта «Урал мари. Смерти нет» стало ясное понимание 

того, что современная уральская марийская культура равна сама себе и не 

сводится к истории влияний. 
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было убрать искусственные цветы, воткнутые в мо-

гилу. Третий сообщал родным, что лежит в воде — 

значит, им нужно меньше плакать, вспоминая его. 

Четвертая приснилась своей племяннице в бигуди 

и с расческой, и это было понято как просьба при-

нести эти вещи на могилу, чтобы передать ей. 

СТАРЫЕ ПРАЗДНИКИ

Важный признак традиции — празднование старых праздников: Кугече («ма-

рийской пасхи») и Семика. Эти дни, приходящиеся примерно на православ-

ную Пасху и на неделю перед Троицей, обозначают период, когда покойники 

выходят с того света*, чтобы погостить в деревне.

Главный день Кугече — четверг. Это апогей праздника, когда мертвые 

приходят с кладбища, чтобы навестить родные дома. В деревне они будут 

несколько недель, вплоть до Семика, когда их провожают обратно на 

кладбище. Считается, что на Кугече лучше всего кормить покойников 

перед самым рассветом, как только они приходят. В отличие от Семика, 

когда покойных кормят на кладбище, на Кугече это делают дома — там, 

где они умерли. Важно делать это не внутри, где пространство предна-

значено только для живых, а снаружи, например, в сенях. Важную роль 

в этом обряде играют самодельные «марийские» свечки — вымоченные 

в рас топленном воске полоски ткани наматываются на прутики и под-

жигаются. Каждому покойному стараются поставить отдельную свечку. 

Если она при горении трещит, значит, покойному нравится угощение.
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ПОХОРОНЫ

Верования и обряды, связанные со смертью, у марийцев сохранились 

лучше всего. Загробная жизнь начинается с похорон. Все похорон-

ные обряды посвящены благополучной отправке покойника на тот 

свет, где он должен найти свое место, хорошо устроиться и не бес-

покоить живых жалобами или просьбами. Так покойному и говорят 

на поминках: «Иди и не беспокой нас больше». Во время похорон не 

положено плакать. Говорят даже, что если слеза попадет на гроб, то 

умерший будет «беспокойно ходить» на том свете. На кладбище надо

вести себя осторожно: раскопав землю, нельзя оставлять ее без присмотра, 

пока умершего не захоронят и земля снова не будет закрыта. Возвращаясь 

в деревню после похорон, нужно пройти через дым от горящей одежды по-

койного или провести другие очистительные обряды — чтобы покойники не 

пошли за живыми. На 39-й или 40-й день покойного «привозят» с кладбища 

домой, чтобы он погостил, переночевал и снова отправился на тот свет. Во 

многих деревнях этот день до сих пор называют «свадьбой»: на том свете 

человек заводит новую жизнь и новую семью, то есть женится. 

После похорон с умершим тоже регулярно поддерживается связь. Для 

этого есть, во-первых, специальные праздники, Кугече и Семик, когда их уго-

щают дома и на кладбище. А во-вторых — сны*. Умершие приходят во снах, 

чтобы пожаловаться на забвение, просят покормить их или убрать на могиле,

иногда предупреждают о беде или, наоборот, зовут к себе. Мы со-

брали коллекцию таких снов. Один покойник регулярно просит 

вдову принести ему еды — семь лепешек, грибов, капусты. Другая 

пожаловалась детям на проволоку, которая ее окутала, — нужно

* Вера в то, что покойники 

могут возвращаться 

в деревню, дает марийцам 

понимание, откуда берутся 

проблемы — например, со 

здоровьем. А также методы 

решения этих проблем — 

покормить покойника, 

прочитать заговор.
*Общение с мертвыми, 

в том числе во снах, 

существует не только 

у марийцев или финно-

угров, но и во многих 

других культурах, 

сохранивших традицию.
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марийское «знание» — традиционная магия, прежде всего, целительст-

во, за которое не принято брать деньги, — талант, как правило, пе ре-

да ваемый по наследству. Его суть в том, что у человека есть контакт 

с миром духов. К таланту прилагаются переданные предками техноло-

гии — не только знание о том, что нужно делать, но и слова заговоров*, 

которые во многих семьях до сих пор хранятся в бабушкиных тетра-

дях. Об этих тетрадях мы слышали много раз, но ни разу их не видели.

Наконец, контакт с покойниками — важнейшая часть традиции, 

для которой не нужно специальных талантов. Они просто приходят во 

снах с жалобами или просьбами, а иногда с предупреждениями. Для 

простых случаев вроде просьбы покормить есть стандартные прак-

тики: чтобы послать угощение умершему, нужно прийти на кладбище

и положить его на могилу. Уважая желания покойных, нельзя допускать их 

слишком близко: ведь перейдя границу жизни и смерти, они меняют свойства, 

перестают быть родными людьми и становятся частью иного мира. Поэтому 

принимать во сне еду или идти на их зов очень опасно, иначе можно заболеть 

или попасть в аварию и умереть раньше положенного срока. 

В деревне Сызганка Пермского края нам рассказывали о похоронах гар-

мониста во время Великой Отечественной войны, с телом которого водили 

хороводы перед тем, как положить его в могилу. После похорон он снился 

вдове с жалобами на беспокойство. В 1990-е годы в Верхнем Потаме Сверд-

ловской области один деревенский житель, о родовом месте которого не

было известно, был похоронен рядом с родом жены. Он снился 

родственникам с сообщением о том, что не может найти свое 

место на том свете. Но марийцы никогда не перезахоранивают 

покойников, поэтому его жалоба не могла быть удовлетворена.
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Кормление мертвых — обряд, знакомый многим горожа-

нам, потому что сохранился лучше всего. Рюмка водки 

с куском хлеба на могиле или дома во время поминок, по-

ездка на кладбище во время родительской субботы или 

на Пасху — это и есть следы тех старых праздников, кото-

рые когда-то были не только у финно-угров, но и у славян.

В этом смысле марийские Кугече и Семик, когда покойников кормят дома и на 

кладбище — иллюстрация того, какими эти праздники были первоначально. 

Чтобы покормить умерших, марийцы не просто кладут им угощение — яйца*, 

лепешки, шаньги, — а крошат его, наливают самогон, иногда зажигают сигаре-

ту и говорят специальные слова («шужо» — «пусть до тебя дойдет»). Помимо 

этого, на кладбище во время Семика принято есть еду самим и раздавать ее 

соседям — так до покойников лучше всего доходит угощение.

«Колдовство», или «знание» — не менее существенный слой сохранив-

шейся в марийских деревнях традиции. Несмотря на все исторические собы-

тия и процессы, марийцам удалось сохранить убеждение, что ничего не про-

исходит само по себе. Особенно, если речь идет о неприятностях или бедах.

Внезапный плач младенца ночью, скорее всего, означает, что в дом 

пришли духи, которых нужно выгнать, прошептав специальные слова. 

Болезни наверняка вызваны завистью соседей или проникновением 

с того света. Не говоря уже о снах, в которых являются покойники — 

это главный канал коммуникации с мертвыми. 

Мы постоянно интересовались, нужно ли иметь какие-то врож-

денные таланты, чтобы колдовать, или же достаточно следовать техно-

логиям — говорить правильные слова и совершать нужные действия. 

Ответы разнились, однако в целом марийцы склоняются к тому, что

*В деревне Верхний 

Потам нам рассказали, 

что покойникам нужно 

обязательно предлагать 

яйца и зеленый лук, 

так как тогда угощение 

«точно дойдет».
* Некоторые марийцы 

уверены, что колдовать 

может любой, кто знает 

правильные слова. 

Однако все сходятся 

в одном: знающих людей 

уже практически нет 

в деревнях. «Колдуны 

все умерли», — как 

сказали нам в деревне 

Верхний Потам.
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классе, за одной партой сидели. По своему желанию. 19 мне было. Свадьбу 

играли. Был полный двор, лошади с бубенцами, с полотенцами*. 

АННА СТОЛБОВА И МАРИЯ МЕЗИНА

КУРКИ, СВЕРДЛОВСКАЯ ОБЛАСТЬ

У нас молодежь, наверное, стесняется марийского языка, того, что они марий-

цы**. Я много слышала: «Перед русским на марийском языке со мной разгова-

риваешь. Ты что это?!» Стесняются своего языка, своей нации… У нас почему 

перестали изучать марийский язык? Учителей не было. Они же не приезжали 

с Марийской ССР, а сами здесь не учили. Сейчас в школе факультатив ма-

рийского языка есть. У нас одна ученица ездила в 2016 году в Москву, защи-

щать марийский язык — она областную олимпиаду выиграла, и ее отправили 

в Москву защищать нашу область по марийской культуре. 

ОЛЬГА ВАПАЕВА

АНДРЕЙКОВО, СВЕРДЛОВСКАЯ ОБЛАСТЬ

Народ все-таки бывает злой, очень мстительный, завидуют. Буквально при мне 

было — директор совхоза привез себе жену. Родились у них дети, дочь и сын. 

Жена русская, он мариец. Дочка училась в десятом классе, и мама решила по-

хвастаться в деревне, что у нее самая красивая дочь. Хотя она уже много лет 

жила в этой марийской деревне, русская женщина марийцам похвасталась! 

Бабушкам каким-то. Муж — директор совхоза, она работала в отделе кадров, 

и две марийские женщины поставили килю*** на нее, на саму женщину. А киля- 

то попала ее дочери-десятикласснице, подмышку. Они ее по всем больницам 

28  ВОЖ  l  КОРНИ

АННА МАКСИМОВА 

УСТЬ-МАШ, СВЕРДЛОВСКАЯ ОБЛАСТЬ

До войны-то дедушка молился, так его посадили в 1937 году — и все, больше 

не было моллы. Для того и посадили его, чтобы не молился*. Нельзя молиться. 

У нас в 37-м году семь человек забрали, посадили. Моего отца тоже, с тех пор 

нету его. На десять лет посадили его. Трое из семи вернулись. Мой отец был 

пожарником. Злые-то люди есть тоже, ложные показания дали — и все. Как 

будто бы он где-то служил, или что-то такое. Он сам был сиротой, его усы-

новили, вырастили. Им надо было рабочие руки**. Потом он вырос, его жени-

ли и через три года жена умерла, сын остался. Вот и маму из Ювы привезли 

в Бугалыш, за вдовца. И брат был. Отец у нас один, а матери разные. Его мать 

умерла, мы все вместе выросли. Мне было три года, братишке было годик…

НАДЕЖДА ИЛЮШКИНА 

ЮВА, СВЕРДЛОВСКАЯ ОБЛАСТЬ

Замуж-то выходят как? Посадят да увезут. Хочешь — не хочешь, а вот посадят 

и увезут, за руки, за ноги потащат. Я с работы пришла, легла спать. Они при-

шли, знали, как дверь открывается. Раньше же не сватались. Не хочешь — так 

украдут. И украли меня***. Родители стали меня искать, но им потом сказали. 

Как в сказке жила. Они были бедные, ничего не было у них. Три месяца, три 

недели и три дня прожила, а потом пошла обратно. Не ужилась. У дедушки 

было 40 дней, он умер. Я приехала на сорочины и не вернулась. Родители 

бы ли согласны. Он приходил за мной, звал обратно, но я не пошла. 17 лет мне 

бы ло. А потом уже замуж вышла во второй раз — мы с ним учились в одном 

*Моллы, или карты — 

марийские жрецы. Были 

главными жертвами 

Большого Террора.

**«Рабочие руки» — это 

и сейчас важный аргумент 

в тех семьях, которые 

берут приемных детей.

***Среди марийцев были 

распространены кражи 

невесты. В случае, если 

такой брак не сложился, 

девушка, как правило, 

могла вернуться домой 

и начать жизнь заново.

* Полотенце — важный 

элемент народных обрядов. 

С ним провожают в армию, 

играют свадьбу, хоронят.

** Многие марийские дети, 

переезжая из деревни 

в город, скрывают 

от друзей и знакомых 

свою национальность. 

Быть русским до сих 

пор считается более 

престижным.

*** «Киля», или «кила» — 

грыжа, опухоль, фурункул. 

Марийцы считают, что 

кили всегда появляются 

в результате черной магии. 

Аналогичные поверья 

есть и у других народов. 

Например, у славян 

в Пермском крае «киля» 

обычно означает такую

опухоль, которая возникла 

в результате колдовства.
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После войны тех, которые в плену были, их сажали. И был у нас один 

русский, Мальцев, из Русского Усть-Маша. Когда Сталин-то умер*, его осво-

бодили. И он маме с бабушкой рассказывал, как они в 1941 году ехали между 

Ржевом и Смоленском — 40 машин с продовольствием, боеприпасами. И их 

там бомбили. Шофером был Тебнев из деревни Савиново, у него машина сло-

малась, и офицер приказал: «За минуту не сделаешь, расстрел». И застрелил 

его. А папа был третьим в колонне. Он рассказывал, что это было прямое по-

падание, «даже мизинчика не осталось у Сашки». Тогда, в первые-то дни, ни 

медальонов, ничего не было. Так хочется съездить туда, где машина, где па-

мятник стоит. Полуторка. На полуторке он работал. Одна машина была во всей 

деревне. А тогда я что, еще молодая была, все ждала отца. До сих пор жду.

Ну я была небольшая, но знаю, что пришел бригадир, вот так ее за груд-

ки на улицу и давай ее пинать. А мы с братом бежим за ней, видим, что он ко-

лотит. Я камнями, брат с палкой — маму выручаем. Только, когда ему попа ла 

палка в голову, он ее отпустил. На работу — то ли она заболела, то ли что, ну 

не пошла в тот день. Вот знаете, как издевались мужчины, которые остались, 

над женщинами, ой, страшно было смотреть… Некому было защищать. Мужей 

нет**, никого нет — что мы, дети, сделаем? Вот так и издевались. Я неболь шая 

бы ла, наверное, это сорок пятый или сорок шестой год.

ВЛАДИМИР АЙМЕТОВ 

САРСЫ-2, СВЕРДЛОВСКАЯ ОБЛАСТЬ

Племянница — у сестры дочка есть Юля — она проводник, будем считать. И к 

ней во сне приходят наши покойники. Вот и отец мой тоже. Отец у меня всю 

жизнь искал брата своего, под Великим Новгородом полег. А сейчас, слава 
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возили, и нигде ее не приняли, сказали: «Мы понять ничего не можем». Потом 

ее повезли к знахарке, но знахарка сказала: «Поздно, я не могу вылечить, она 

уже все. Она уже ушла вся внутрь, киля. Она у вас умрет». И девочка умерла. 

И все потому, что сделали марийские две женщины, из-за того, что она ска-

зала: «У меня красивая дочь». Вот, понимаете, люди какие.

У нас среди марийцев есть крещеные тоже. Настоящие марийцы, если, 

например, сделали колдовство, идешь лечиться к человеку. Но сейчас очень 

осталось мало марийцев, которые именно по марийской вере* вылечивают, 

а не по православной. Обычно приходишь, а тебе говорят: «Нет, это у тебя 

сделано по-марийски, я не могу». И отправляют обратно. Марийских, кото-

рые вылечивают, очень мало осталось. Их надо еще найти. В Малой Тавре бы-

   ла женщина очень замечательная — жаль, что она умерла. Я была у нее два 

раза по проблемам, она вот так посмотрела и сказала: «Ага, у тебя это, это, это. 

Сделано тогда, тогда, тогда». Она сразу вылечивала. 

ВАЛЕНТИНА АБРАМОВА 

САРСЫ-2, СВЕРДЛОВСКАЯ ОБЛАСТЬ

Я отца-то не помню. Отец в первый день войны ушел. Он у нас шофером был. 

В первый день пришло только одно письмо, больше не было. В июне он ушел, 

а в октябре уже без вести пропавший. И мы у мамы остались пятеро, у нас ни 

пенсии, ничего не было. Из пятерых я теперь одна. Вот, нынче 80 лет будет. 

Когда я закончила седьмой класс, в 1954 году, сразу на работу меня забрали. 

В колхозе. Я месяц проучилась в медицинском, мне справку не дали, не от-

пускали с колхоза**. «Или вези документы, или мы отчисляем» — и вот так вот 

отчислили. Всю жизнь, 29 лет, проработала на ферме. 

*Отличия «марийской 

веры» от «православной» 

в случае знахарства 

очень просты: марийцы 

нашептывают по-марийски, 

а «православные» читают 

заговоры по-русски.

**Многие жители 

деревень старшего 

возраста рассказывали, 

что в юности мечтали 

получить образование 

и профессию, но их 

не отпускал колхоз 

или совхоз. Работников 

после войны не хватало, 

поэтому большинство 

оставались в деревнях 

работать в хозяйствах.

* Марийцы сильно 

пострадали во время 

репрессий. Как правило, 

они не говорят о Сталине 

ничего хорошего.

** Отсутствие мужчин после 

войны сильно изменило 

жизнь марийской деревни. 

Так, нам рассказывали, 

что женщины стали чаще 

обращаться к марийской 

магии: они старались 

привадить себе мужчин, 

борясь с соперницами 

за семейное счастье.
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у нас, очень. С дедушкой ходили, он меня заставлял идти на молебны*. Он сто-

ял у моллы рядом, помогал, помощником. Одеваться-то у нас сильно не было, 

в марийском халате я, и в школу пошла почти в этом, в первый класс. 

ЛЕОНИД КАНАКАЕВ 

САРСЫ-2, СВЕРДЛОВСКАЯ ОБЛАСТЬ

Был случай в семье моих близких родственников. Их сыновья еще до срока 

уходят из этого мира. Они спросили: это проклятие такое или не проклятие? 

И попросили проводить молебен, чтобы снять это проклятие. У них как раз 

родился еще один сынишка, и они хотели, чтобы его эта судьба не коснулась. 

Провели молебен. Но мы работаем с причиной**, а не со следствием, то есть 

нам интереснее наладить природное — то, что было отпущено судьбой, а не 

то, что уже случилось. Умер и умер — до срока ушел, но что ж теперь поделать, 

все равно воскресить его не сможем. 

Ну как, «работать». Это, знаете ли, такой термин, как «Битва экстрасен-

сов» — я вам сейчас это налажу, энергетику очищу. Ничего подобного. Я по ка 

не дошел до того уровня, чтобы смело так заявлять: если я вот это сделаю, оно 

точно сбудется. Мы идем с клиентом, назовем так, с тем, кто захотел это все 

как-то исправить, на этот путь встать, мы идем в святую рощу, очищаемся, 

идем и молимся с ним. А уж насколько это было искренне, это уж... я же не 

могу ему в душу заглянуть. Сам ли он этого хотел, смог ли он этого добиться? 

Я за него прошу как представитель народа, которому люди доверяют, кото-

рый общается и имеет на это право. Он сам за себя просит, я за него прошу. 

А как дальше получается, это уж как получается. В этом плане «работаем». 

А чтобы какие-то гарантии дать, уж извините.
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богу, открыли все. Я без слез не могу... Какой они пережили голод, холод. 

Съездил я, за 50 тысяч памятник сделал мраморный. Старая Русса — слыша-

ли, наверное. Путин туда съездил как раз, лет пять назад он памятник откры-

вал, где латыши… Я через «Мемориал» нашел список без вести пропавших, 

батальон, бригаду нашел. Мотострелковая бригада, где погиб, там все рас-

писано. Я сестренку взял, и мы с ней полетели в Великий Новгород. Я ходил, 

окопы искал*, там ведь по дням, по часам, как наши отступали. Они решили 

немцев окружить, а в результате это перед Сталинградом пробный был не-

мецкий котел, первый котел, который мы окружили. Но немцы потом как уда-

рили и коридор открыли. Два года он в полуокружении был. Потом наши 

ошиб ки поняли и в Сталинградскую захлопнули. Наших там полегло офици-

ально 255 тысяч, немцев 55. Что за котел такой? Они там в голоде, в холоде. 

Читаю — обмороженных столько-то, отморожено столько-то, они в воде там 

спали, ночевали. Не понимаю, но в то время, наверное, по-другому нельзя 

было. Ни оружия, ничего, воевали… Один в воспоминаниях пишет: «Такое 

ощущение, что всю Россию согнали на убийство». Приходит новое пополне-

ние — в атаку — положили, новое — в атаку — положили. Немцы с ума схо-

дили от того, сколько они уже тут убивали. Несмотря ни на что, победителя 

не судят, говорят. Выиграли войну.

АНТОНИНА АЛИЕВА 

САРСЫ-2, СВЕРДЛОВСКАЯ ОБЛАСТЬ

Когда я замуж сюда вышла, уже здесь по-другому было. У меня дедушка, 

бабушка — они все верующие были очень, и мама, в том числе. И даже меня 

в комсомол мама не разрешила. Такое было. Мама сильно верующая была 

*Айметов — главный 

инициатор различных 

мероприятий, связанных 

с историей его семьи, 

деревни и в целом 

уральских марийцев. 

Он ездил в Литву за 

мощами старца Зосимы, 

основателя женского 

монастыря у деревни 

Сарсы, он же проводил 

поиски останков погибших 

во время голода в 1930-е 

годы и финансировал 

организацию священной 

марийской рощи.

* Обычно детей не берут 

с собой на молитвы. 

Однако семья Алиевой 

очевидно находилась 

в позиции сопротивления 

советской идеологии 

и старалась привить 

детям марийскую веру.

** Леонид Канакаев — карт, 

он проводит молебны 

по домам и раз в год 

в священной роще. 

Здесь он объясняет, 

как работает молитва 

и чем она отличается 

от заговора или магии.
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